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. IL CARATTERE E LE FONTI
DELLA TEOLOGIA BIZANTINA

Ci vorranno secoli di lotte e di sforzi sovrumani per
superare lellenismo liberandolo dai suoi legami natura-
1i, dalle sue limitazioni etniche e culturali perché diven-
 ga finalmente la forma. universale della Veritad cri-

stiana. |
‘Vladimir Lossky,
La teologia mistica
della chiesa d'oriente, 302

La cultura antica si & rivelata abbastanza duttile da
ammettere la possibilita di una interiore « trasfigurazio-
ne »... 1 cristiani hanno dimostrato che & possibile
dare un nuovo orientamento al processo culturale, sen-
7a ricadere in una situazione pre-culturale, e riplasma-
re la cultura con uno spirito nuovo. Il processo che &
stato variamente descritto come una « ellenizzazione
del cristianesimo » pud ben essere interpretato piutto-
sto come una « cristianizzazione dell'ellenismo ».

Georges Florovsky,
- Faith and Culture, in

« St. Vladimir’s Quarterly »,
4, 1-2 (1955-1956), 40.

L’imperatore Costantino (324-337) pose fine al conflitto tra cri-
hesimo e impero romano. Abbandono poi P’antica capitale e trasferi
ntro della vita politica e culturale di quello che era allora considera-
' « mondo civile », nel luogo dove era situata un’antica cittd greca

lle rive del Bosforo: Bisanzio. Ufficialmente denpminata Costantino-
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poli, la « Nuova Roma » fu la capitale di un impero, chiamato ang
« romano », per oltre undici secoli, finché non cadde nelle mani
Turchi nel 1453.

Soprattutto dopo la scomparsa degli antichi centri cristiani
Egitto, Palestina e Siria, Costantinopoli divenne il centro indis
della cristianiti orientale. Il suo vescovo assunse il titolo di « patri
ecumenico »; nei Balcani, nelle grandi pianure delPEuropa orient
nel Caucaso, i suoi missionari convertirono territori immensi alla f4
cristiana. Di fatto, la « Nuova Roma » divenne la culla della civiltag
il Medio Oriente e per 'Europa orientale, proprio come '« ani
Roma » lo era stata per I'Occidente latino. by

Questo libro si propone di descrivere le categorie del,.pens
teologico cosi come furono formulate nel quadro della civilta cristi
bizantina e di esporre la sua concezione di vita, la sua liturgia, la
arte € il loro persistere nell'ortodossia orientale contemporanea
tema, o l'intuizione centrale, della teologia bizantina & che la natu
dell'uomo non & un’entita statica, « chiusa », autonoma, ma una res
dinamica, determinata, nella sua stessa esistenza, dal proprio rappor
con Dio. Questo rapporto & visto come un processo di ascesa e com
una comunione: I'nomo, creato a immagine di Dio, & chiamato
realizzare liberamente questa « somiglianza con Dio »; il suo rappo
to con Dio ¢, ad un tempo, un dono e un compito, un’esperien;
immediata e una tensione verso una visione ancora pil piena
compiersi in un libero sforzo di amore. Il dinamismo dell’antropo
gia bizantina si pud facilmente opporre alle categorie statiche ¢
« natura » e di « grazia »"che hanno dominato il pensiero della cf
stianitd occidentale post-agostiniana; e pud rivelarsi un punto ¢
riferimento essenziale, nella ricerca teologica contemporanea,
una nuova comprensione dell’uomo. A

Come cultura e civilty, Bisanzio & scomparsa da molto. tempg

. tuttavia la natura dell'influenza che ha esercitato sullo sviluppo storic
della societh umana rimane un problema ancora aperto. Fin dal tempg
di Gibbon, gli storici hanno denunciato come suoi maggiori limit
Pimmobilismo sociale, la mancanza di creativita nel campo della scien

0. :
der esprimere questa visione « teocentrica » dell'uomp — cosl
ai tentativi contemporanei di costruire una « antropologia teocen-

\ modo particolare la nozione di f’beosz'.s, 0« deiﬁgazione ». Nel
orso Adolf Harnack ha pronunziato gludlzx severi sul « cristia-
) ellenizzato » dei Padri greci, giudizi che oggi probabilmente
ebbero accettati da molti. E Imgaqnente riconosciuta la ne,cessi-
he i dati della fede siano ripensati e .nfo.rmulan all? l-uce dell E:vo -
dei contesti culturali: si deve percid ritenere leglttlfno I(I)I s ﬁ)rz?
Dadri greci di formulare il cristianesimo nelle categorie dell’elleni-
realti la teologia bizantina, come il Lossky ha riconosciuto,
stata altro che la volonta tenace e !o sforz'o continuo di esprime-
tradizione della chiesa nelle categorie vitali del pensiero greco, in
odo che lellenismo potesse essere orne{lt?to a _Cr.lsto. E leggtlm'o
dersi se questo sforzo si:; rigscno, ﬁa ¢ impossibile negare che sia
1 suo intento fondamentale. : 4 b
ngua;:t: elibro vuole descrivere i principali sviluppi storici (iella
ygia bizantina sempre in rapporto al. suo tema fondan?er.nta e e
e, in una seconda parte, in modo pitt sistematico, che 1_r1sultat1
pensi,ero teologico bizantino si possono anc.he con51df;-{rare :ﬂ q\iiar}-
sintesi. Non ci proponiamo di esporre semphct.’.n{ente Pidea di « ‘E:
eazione » e il suo sviluppo nel pensiero patristico greco (parecchi
i tecnici sono disponibili su questo argon'lento); ma & nostro scoi)o
zzare nel suo complesso lo sviluppo storico ch'Ie concezioni tFodoi
che bizantine relative al rapporto Dic?-uotm_). S}a,che si_ tratti ;:
oma trinitario o cristologico, sia che si consideri leccles_lolo'gla ola
ttrina dei sacramenti, la corrente principale della teologia blzar}tma
rivela la medesima visione dell'vomo chiamato a « conoscere » Dio, a
ecipare » alla sua vita, ad essere « salvato » non scmphceme@te
traverso un’azione estrinseca di Dio, o attraverso la conoscenza razio-
le di proposizioni di fede, ma mediante la « dexﬁcazpne.», ciod
divenendo Dio ». E questa theosis dell'vomo r}clla teologia blzanglna
ferisce radicalmente dal « ritorno » a}l’Uno unpersona_le de}la o-
fia neoplatonica: & una nuova espressione della Vita « in Cristo » e
2 « comunione dello Spirito santo » secondo la dottrina neotesta-

vuole dimostrare che Bisanzio ha dato un contributo reale e permanen.
te alla storia dell’umanith nell’ambito del pensiero religioso. Lattrazio:
ne ininterrotta dell’arte bizantina e la sorprendente sopravvivenza della
cristianita orientale attraverso il pitt drammatico dei mutamenti sociali €43 «
sono le prove piti valide che Bisanzio ha realmente scoperto qualcosa mentaria.

rentalmente vero circa la natura dell'uomo e il SuO rapporto

i teologi bizantini hanno assunto i concetti della filosofia -
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che avrebbe guidato tutta la discussione teologica intorno
ficazione », suscitava molti problemi. Panteismo, « fqga » dal;
spiritualismo platonizzante sono i rischi pit evidenti: benché
gia calcedonese ne sia per lo pilt consapevole, tuttavia
ica una concezione positiva dell’'uvomo in quanto essere chia-
uperare costantemente i propri limiti Cfeaturah. L’uvomo nella
a profonda non & considerato una realta « autonoma », ma un
hiamato a partecipare alla vita divina resa accegslb;le in Cristo.
ta concezione 'uvomo pud realizzare la sua fgnzxone ne% rqondo
solo se conserva intatta '« immagine » di Dio che costituiva la
a umanit fin dal principio. ;

Dalle controversie cn};tologiche del V secolo fino e_xllg‘dl_spu.te del
olo sull’« essenza » e P« energia » divine, le ctisi pitr sxgmﬁcatx-
] pensiero teologico bizantino si possono {ict_)ndurre all’_uno o
‘aspetto di questa fondamentale visione cristiana. Autori tanto
come Leonzio di Gerusalemme e Gregorio Palama, Massimo il
sore e Simeone il Nuovo Teologo, Fozio e Nicola Cabasila si
10 sostanzialmente d’accordo su questo punto. E questo consenso
distingue la teologia bizantina, presa 'nel suo insieme, da]_la teolo-
t-agostiniana e scolastica dell'Occidente e consente di tentare
presentazione sistematica del pensiero bizantino cristiano: compito
i proponiamo nella seconda parte del nostro studio.

1. LiMITI CRONOLOGICI

Ci sono ragioni decisive per considerare come propriamente bi
tino il periodo che segui il concilio di Calcedonia (451) e Pinvasi
dellTtalia da parte dei barbari. Il concilio sfocid nello scisma mono

ta_che separo Costantinopoli da Alessandria e Antiochia (gli an

centri_creativi del pen teologico orientale) e da tutto_I'Ori
.non-greco. Nel frattempo fra latini e greci, benché essi appartene:

ancora alla stessa chiesa cattolica dell'impero, comincid a manifests

un crescente e reciproco senso di estraneitd, mentre gia chiarament

delineavano indirizzi divergenti nella cristologia, nell’ecclesiologi;

nella pneumatologia, in un contesto di indiscussa superiorita. cultu;
- ¢ intellettuale di Costantinopoli.

Circostanze storiche posero cosi Bisanzio in una posizione singg
re di preminenza e, in una certa misura, di auto-sufficienza, da
_sarebbe derivata una tradizione teologica a un tempo sintetica

creativa.
~ Per molti secoli Bisanzio si sentir3 vitalmente impegnata a mant
nere 'unitd di un mondo cristiano che si stava disgregando: restand
fedele alla cristologia del concilio di Calcedonia e del Tomzus di paj
Leone, avrebbe mantenuto intatti, malgrado tutte le tensioni, i rapp
ti verso 'Occidente; e restando rigorosamente fedele alla cristolo
alessandrina di Atanasio e Cirillo, avrebbe cercato — sfortunatam: o
senza successo — di tenere aperte le porte ai monofisiti. B PIZIONE VIVEN
Queste preoccupazioni e dibattiti cristologici implicano una co: Questa presentazione trova tuttavia una difficoltd nel carattere
zione del rapporto fra Di6 e uomo, una teologia della « partecipazi ptio della vita della chiesa bizantina che si riflette nella letteratura
ne » che, attraverso la sintesi creativa di Massimo il Confessore, avre ologica. Nel periodo bizantino come in quello patristico, né i concili,
be costituito Iintelaiatura di tutto lo sviluppo del pensiero cris logi mostrano particolare interesse per i sistemi d} tgologla
bizantino fino alla caduta di Costantinopoli nelle mani dei Turchi. Vi Le stesse definizioni conciliari, tranne poche eccezioni come |
dunque — come il presente studio tentera di mostrare — un’essenzis 1la cal Jhanno una forma negativa: condannano le distorsio- .
. continuita fra I'etd patristica e la teologia tardo-bizantina: una contin lell4 verita cristiany piuttosto che elaborarne it conteniito positivo, |
ta che abbraccia quasi esattamente un millennio di storia dell’'Oriente X sciuto e assunto come tradizione vivente e verita mtegralg
cristiano, dal concilio di Calcedonia alla caduta di Costantinopoli. i 13 e al i sopra delle formulazioni dottrinali} La letteratulza'teolggl-

Questa continuitd non si esprime perd in un’autorita formale o in massima parte esegetica 0 polemica: ma in entrambi i casi la
un modello assunto come orientamento per tutto questo periodo; es cristiana & assunta come una realta gia data che si commenta o si
consiste piuttosto in una linea coerente di pensiero teologico, in fende senza tentare di formularla in modo compiuto. Anche Glo\{an-
coerente concezione del destino dell'uomo in rapporto a Dio e  Damasceno, cui talvolta si attribuisce il titolo di % Aquinate d'Orien-
mondo. « Dio si & fatto uomo » scrive Atanasio « perché 'vomo possa per aver composto una sistematica Esposiziong della fede ortodossa
diventare Dio ». Questa affermazione fondamentale della teologia ales® ), fide orthodoxa), non ha creato in realtd un sistema teologico, ma
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\ | Figlio »: questi i temi dibattuti per secoli dai cristiani di_ Bisa
||Sembrerebbe dunque che il pensiero cristiano orientale avesse la
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che lintervento imperiale nei dibattiti teologici, che oggi appa-
. un’intollerabile intrusione del potere secolare nei confini sacri
riesa, era considerato del tutto normale in un tempo in cui per
eva che I'imperatore fosse « magnifico nello zelo divino e

ha scritto solo. un breve manuale. Al suo pensiero manca proy
quella originale creativita teologica che & il presupposto di un nug
sistema, _ :

" Se i teologi bizantini non si preoccupano di una formulaz > _« magr 1
sisternatica, questo non significa affatto una mancanza di interesse dottrina. de_zl]a santa 'I"mu;ta;» . Benc:’l.xc nessuno fosse.
il contenuto autentico della fede o una incapacitd di formulare d ad attribuire a}l’mper?tpre il pnvl_legxo dell mfau1bﬂ1ta, tutta-
zioni teologiche esatte. Al contrario: nessuna civiltd & mai pa: pgnuno accettava il principio—che egh potesse esprimere le sue
attraverso tante discussioni sulla adeguatezza o inadeguatezza dei tef teologiche, le quali, de facto, acquistavano un peso maggiore e
ni che esprimono verity religiose. Homoousion distinto da hom decisivo per essere state pronunciate dall’Autokrator.
sion, « da due nature » o « in due nature »; due volont3 o una; /a cesaropapismo, tuttavia, non fu mai un principio accettato a
delle icone o proskynesis delle immagini; la natura creata o inc . Innumerevoli « eroi » della fede furono costantemente esalta-
deﬂe « energie » divine; L':! prOCCSSione « dal Flgho » O ((medi ‘fl perché si erano opposti a imperatori ereticl; inni della Ch-lesa
Basilio per aver disobbedito all'imperatore Valente; Massimo
suo martirio sotto Costante e numerosi monaci per essersi oppo-
imperatori iconoclasti dell'ottavo secolo. Queste lodi liturgiche
no da sole a confermare il principio che imperatore doveva
odire, non definire, la fede cristiana. e :
] corso di tutta la stotia bizantina furong i monaci,di fatto, gli
tici testimoni dell’indipendenza interiore dellachiesa. Il carattere
temente monastico della chiesa bizantina si riflette nella teolo-
eca, Nessuna meraviglia se gli imperatori, che si adoperarono per
rzare il movimento iconoclastico, dovettero prima promuovere un
nto antimonastico nella chiesa, perché il monachesimo era ne-
ente ostile al cesaropapismo a cui si mostravano inclini alcuni-
DH, . ol e
onaci, a migliaia nella stessa Costantinopoli, nelle maggiori citta
amente in ogni angolo del mondo bizantino, si opposero energi-
ai compromessi dottrinali; difendevano una rigorosa o!:todos—
‘occasione posero il loro zelo a servizio del monofisismo o
smo, Dal VI secolo in avanti i candidati all’episcopato furo-
i quasi esclusivamente dalle file dei monaci; la spiritualita
a fu dunque forgiata dal monachesimo come gran parte della

|

[na fiducia che il linguaggio umano & sostanzialmente capace di espril
ire la verita religiosa e che la salvezza dipende dall’espressione es;
usata per esprimere il significato del vangelo. Eppure questi st
cristiani orientali affermano con forza Pincapacita del linguaggio co
tuale ad esprimere la verita fofale e Vimpossibilita per la mente
di attingere I'essenza di Dio. Cera dunque nel pensiero bizant
un'antinomia nel suo stesso modo di atteggiarsi di fronte al prob
teologico: Dio si & veramente rivelato in Cristo Gesti e la conosce
della sua verita & essenziale alla salvezza; ma Dio & nello stesso te i
al di sopra dell'intelletto umano e non pud essere pienamente espi
in termini umani. '

A Bisanzio la teologia non fu mai il monopolio di professioni
di una « chiesa docente »: In tutto il periodo bizantino nessun con
della chiesa passd incontrastato e i tentativi fatti da parecchi impe
1i di dirigere le coscienze dei loro sudditi mediante decreti fu o
bloccati non tanto da una gerarchia sostanzialmente autonoma, q
dalla tacita opposizione dell'intero corpo della chiesa. La mancanz
un criterio chiaramente e giuridicamente definito di « ortodossia » e
geva che tutti fossero responsabili nei confronti della verita. La e di % tenlopin delle tealin etolan > el
gior parte dei laici seguiva naturalmente le posizioni dottrinali d¢8ua liturgia. La rﬁ?ncal}za 5 unlir 08 b i
vescovi pili eminenti, la cui responsabilita nel magistero fu se fcistiano .1zantn:io le o ffa 1 151._1;‘?1 - riog s rcilomi—
riconosciuta, o i capi dei monasteri che avevano spesso una funz one predoml}llll?nte = xponafﬁ esmloé[ : ciz‘egti()ﬁrzataqtot almgme ol
importante nelle dispute dottrinali; ma anche il semplice fedele era [ 2la chiesa cristiana esser : e e T
grado di decidere per se stesso specialmente quando Pepiscopato ei 10, che tendeva costantemente ad assumere unh ;
diviso. Basti richiamare qui la testimonianza di Gregorio Nazianzen
egli lamentava che i venditori discutessero nel luogo di mercato

Epanagoge tou nomou, 1X sec., III, 8, ed. C.E. Zachari‘%e von Lingenthal, in J.
concetto di « consostanziale ».

, Jus Graecoromanum, 11, Atene 1931, 242,
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, (« canone breve ») e il libro dell’Apocalisse nel Nuovo Testa-
Autorevoli testi orientali del IV secolo, conciliari e patristici,
cono nel valutare Pautorita dei testi della Sapienza, dell’Ecclesia-
di Ester, Giuditta e Tobia. Atanasio nella sua famosa Lettera
Je 39 li esclude dalla Scrittura in senso proprio, ma li considera
r i catecumeni: opinione che egli condivide con Cirillo di Geru-
mme. Anche il canone 60 del concilio di Laodicea — sia esso
ntico 0 meno — riflette la tradizione del canone « breve ». Ma il
io Trullano (o Quinisesto) (692) accetta Pautoritd del Canone
sostolico 85 che include alcuni libri del canone « lungo », persino il
libro dei Maccabei, ma omette la Sapienza, Tobia e Giuditta.
anni Damasceno (1 ca. 753), che pure considera la Sapienza e
Jdesiastico libri « meravigliosi », non li include tuttavia nel cano-
Percid, malgrado la tradizione bizantina, patristica ed ecclesiasti-
si quasi esclusivamente la Settanta come testo biblico fondamenta-
bri del canone « lungo » — specialmente la Sapienza — siano usati
auentemente nella liturgia, i teologi bizantini rimangono fedeli a un
tio « ebraico » che esclude, per la letteratura veterotestamentatia,
composti originariamente in greco. La teologia ortodossa contem-
boranea riflette questa irrisolta polarith quando distingue fra testi del-
co Testamento « canonici » e « deuterocanonici », applicando il
mo termine solo ai libri del canone « breve ».

Fra gli scritti del Nuovo Testamento, il libro dell’Apocalisse fu
colto nel canone solo con riluttanza. E omesso dal canone nelle liste
concilio di Laodicea (canone 60), nel Canone Apostolico 85 e da
Cirillo di Gerusalemme . Anche i commentatori della scuola di Antio-
chia lo ignorano conformemente al punto di vista prevalente nella
hiesa di Siria. Nella liturgia bizantina, che dipende dalla tradizione
iaca e palestinese, Apocalisse & I'unico libro del Nuovo Testamento
e non & mai usato come lettura liturgica. Malgrado questo la chiesa

litd e ad assimilare il piano della salvezza ai propri interessi tempor:
La forza numerica, spirituale e intellettuale del monachesimo bizan
fu lelemento decisivo che salvaguardd nella chiesa la fondamen
dimensione escatologica della fede cristiana.

L'ultima fra le osservazioni preliminari pid significative sui
teri propri della teologia bizantina & l'importanza della liturgia ne
concezione religiosa dell'Oriente cristiano{la_liturgia_eucaristic

_che. qualsiasi altra cosa, & identificata con la realt stessa della chig
perché manifesta a un tempo I'umiliazione di Dio nell’assunie
carne mortale e la presenza misteriosa fra gli uomini del regno escatd
gico. Essa esprime queste veritd fondamentali della fede non median
concetti ma attraverso simboli e segni intelligibili all'intera comunif

~ dei credenti. Questa centralitd dell’eucaristia & la vera chiave pe
comprensione della concezione bizantina della chiesa nella stia nat
un tempo gerarchica e assembleare; la chiesa & universale, ma si re
za veramente solo nell’assemblea eucaristica locale in cui un grup
uomini e donne peccatori diventa pienamente il « popolo di Dio
Questa concezione della chiesa incentrata nell’eucaristia indusse i biz
tini ad abbellire e adornare il sacramento con un cerimoniale elabor:
e talvolta ingombrante e con una innografia estremamiente ricca
suoi cicli, quotidiano, settimanale, pasquale e annuale. Oltre che at
stare una ecclesiologia sacramentale implicata dalla stessa eucaris
questi cicli innografici costituiscono una vera fonte di teologia:- P
secoli i bizantini non solo ascoltarono lezioni di teologia e scrisser
lessero trattati teologici, ma cantarono anche e contemplarono o
giorno il mistero cristiano nella liturgia, la cui ricchezza di espressio
non si pud trovare altrove nel mondo cristiano. Anche dopo la cad
di Bisanzio, quando i cristiani d’'Oriente rimasero privi di scuole, ¢
libri e di ogni direttiva sul piano intellettuale, la liturgia rimase
principale maestra e guida dell’'ortodossia. Tradotta nelle varie ling
particolari del mondo bizantino — slavo, georgiano, arabo e una dozi
na di altre lingue —, la liturgia fu anche una potente espressione d
unitd nella fede e pella vita sacramentale.

essandria, espressa in particolare da Atanasio e seguita nfe]l’VIII‘
colo da Giovanni Damasceno. Dopo il VI secolo non ¢’ pilt alcun
dubbio sulla canonicitd dell’Apocalisse.

1 testi scritti risalenti al messaggio apostolico furono sempre inter-

3. SCRITTURA, ESEGESI, CRITERI

L’Oriente cristiano fu piti lento dell’Occidente nel fissare un cano
ne delle Scritture su cui tutti convenissero. Le maggiori esitazion
rigunardavano 1 libri del’Antico Testamento non elencati nel canon

2 Grovannt DAMASCENO, De fide orthodoxa IV, 17: PG,94, 1180 BC. :
3 CiriLLo pr GERUSALEMME, Hom. cat. 4, 36: PG 33, 500 BC [trad. it., Le Catechesi,

. Paoline, Alba 1977, 109]. o

hizantina alla fine accolse e confermd la posizione della scuola di.

s

etati dai bizantini nel quadro della « tradizione apostolica » il pro- v
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ati la cui autenticith deve essere naturalmente confermata in base
monianza della Scrittura e della Tradizione. Il processo dedut-

ionale non & completamente eliminato dal pensiero teologico,
esso costituisce per i bizantini il livello pit basso e meno attendibi- 4

lungamento ininterrotto, pili ampio e vivente della chiesa apostolic
puo ritenere che la famosa affermazione di Basilio di Cesarea (1 3|
sulla Scrittura e la Tradizione concordi col pensiero dei teologi bi
ni successivi: « Non ci accontentiamo di quello che ci & stato tras
negli Atti e nelle Epistole [il termine ho apostolos, tradotto qui
“Atti ed Epistole”, designa il libro liturgico che contiene tutti gli
neotestamentari eccetto i quattro Vangeli e Apocalisse] e nei Va
; ma sia prima che dopo_la lettura_di questi testi aggiungiamo
insegnamenti ricevuti¢dalla tradizione orale he hanno grande pes
mistero [della fede] » *. Gli « altri insegnamenti » cui Basilio si
" sce sono essenzialmente le tradizioni liturgiche e sacramentali le qu
insieme al consenso di natura piti co ale che si ritrova in tutty
sviluppo del pensiero patristico greco, hanno sempre costituito
izantini quasi una cornice vivente in cui insetite e intendert
Scrittura.
Nei metodi esegetici come nella dottrina della conoscenza i bi
tini accettarono il criterio patristico definito nel IV e V secolo. Am
nizzando le idee fondamentali dei Padri cappadoci sulla Trinita cop
pensiero cristologico del V, VI e VII(secolo, Giovanni Damasc
poté comporre il suo De fide orthodoxa che sarebbe servito o
manuale teologico per tutto il periodo successivo. Autori di m
fertile immaginazione composero allo stesso modo semplici florileg
citazioni_patristiche o « panoplie » a confutazione di ogni dott
eretica. La maggior parte della letteratura teologica bizantina &
natura strettamente antologica; tuttavia si sviluppd anche un pens
teologico originale, specialmente negli ambienti monastici.

Ogni tentativo di passare in rassegna i principali temi dottrin
della teologia bizantina deve costantemente riferirsi ai Padri del pe
do classico che costituiscono per i bizantini le maggiori autorita d
tradizione. Ma gli stessi bizantini, riconoscendo che nella chiesa og
cristiano, e il santo in particolare, ha il privilegio e la possibilit
vedere e di sperimentare la veritd, presuppongono un concetto
rivelazione che differisce sostanzialmente da quello riconosciuto e ac
tato in Occidente. Poiché il concetto di theologia per i bizantini, com
per i Padri cappadoci, & inseparabile dalla theoria (« contemplazi
ne »), la teologia non pud essere — come in Occidente — una deduzion
razionale da premesse « rivelate », cio¢ dalla Scrittura o da definizio
del magistero ecclesiastico; essa & piuttosto una visione sperimenta

certezza teologica. If vero teologo § colui che ha visto e sperimen-
ontenuto della sua” teologia;"e questa. espetienza non viene
ata come un fatto puramente intellettuale (benché lintelletto
a escluso dalla sua percezione), ma si realizza me'o\}ante: gli « oc-
dello Spitito » che mettono F'uomo nella sua totalita — intelletto,
zioni e perfino i sensi — in contatto con la realtd divina. Questo fu
tenuto iniziale del dibattito fra Gregorio 'Palama e Barlaam
bro, che diede origine alle controversie teologiche del XIV secolo
La3:ig¢):iazionc dunque non & contenuta soltanto m_ai\ testi dellg‘
ira e nelle de ioni conciliari, ma in quanto veritd vivente &
sente accessibile all’esperienza umana della presenza di Dio

chiesa. Questa possibilita di un contatto immediato con Dio 3
nsiderata da alcuni storici del pensiero cristiano orientale come
yrma di messalianismo, termine che fin dal IV secolo ha designa-
setta monastica antigerarchica e antisgcr?.mentale ripetutamente
nnata dai concili. Ma la corrente principale <_ie.:l%a gnoseologla
a orientale, che certamente afferma la possibilith di una espe-
diretta di Dio, & al contrario fondata proprio su una :scclesmlo—
mentale, e percid gerarchicamente strutturata, che da una basle
tologica e pneumatologica all’'esperienza personale e implica clk.xe a
ia cristiana sia sempre coerente con la testimonianza apostolica e
Qfxtsto carattere esperienziale della rivelazione ha una conseguen-
retta sulla nozione di « sviluppo »: i teologi bnzant.lgu ritengono
Imente come dato acquisito che non si possano piu aggiungere
velazioni alla testimonianza unica degli apostoli. Proprio per-
o comprensione della verita non & concetguale_, i teologi non
ammettere né che la veritd espressa negli scritti del Nuovo
ento abbia trovato in essi una forma ve.rbaquente e concettual-
te esauriente, né che Pesperienza dei Padri o dei santi possa arric-
| contenuto della fede apostolica. Nulla di nuovo si puo appren-
iouardo a Cristo e alla salvezza oltre quello che gli apostoli
o udito, hanno visto con i loro occhi, hanno cqntemplato e.che
y mani hanno toccato riguardo alla Parola .della!mta » (1Gv1,1).
ienza dei santi ¢ fondamentalmente 1der01®t1ca a quella degli

ey

* BASILIO DI ACE.SAREA, De Spiritu Sancto 27; ed. B. Pruche, SC 17, Cerf, P
1945, 234.
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e cosa significarono per i bizantini le definizioni dottrinali e le
oni conciliari? I testi stessi danno la risposta: tutti i concili
ci a cominciare da Efeso (431) — il primo di cui si conservino i
— sottolineano esplicitamente che le definizioni dottrinali non
alcun fine in se stesse e che i padri conciliari — con riluttanza —
a dare definizioni in materia dottrinale solo per escludere le
nterpretazioni proposte dagli eretici. La pitt famosa delle de-
izioni conciliari, quella del concilio di Calcedonia, & anche pit espli-
uesto riguardo. Il decreto conciliare si apre con una solenne
azione del credo di Nicea e di Nicea-Costantinopoli e continua,

3. = i
rimento a quest’ultimo: ute

arebbe stato, dunque, gid sufficiente alla piena conoscenza e confer-
ma della pieta questo sapiente e salutare simbolo della divina grazia.
Insegna, infatti, quanto di pilt perfetto si possa pensare intorno al
adre, al Figlio e allo Spirito santo, e presenta, a chi Paccoglie con
ede, l'inumanazione del Signore.

Ma poiché quelli che tentano di respingere Pannuncio della verits, con
e loro eresie hanno coniato nuove espressioni [...] per questo il
presente, santo, grande e universale Sinodo, volendo impedire ad essi
ogni raggiro contro la verita, insegna che il contenuto di questa predica-
mone é sempre stato identico; e stabilisce prima di tutto che la fede dei
318 santi padri dev’essere intangibile [...]°.

apostoli: la nozione di « sviluppo » o « crescita » pud essere app
soltanto alla comprensione umana della verita divina, non alla veri
se stessa, e naturalmente all’elaborazione concettuale della dot
cristiana o alla confutazione delle eresie. /

In Gesu Cristo dunque la pienezza della verita & stata rivels
una sola volta e per sempre. A questa rivelazione il messaggio apostd

E.,CO da testimonianza mediante la parola scritta ¢ la tradizione orale;
“nella liberta che Dio gli ha concesso 'uomo pud sperimentarla a |
diversi e in diverse forme. Il mondo a cui questa testimonia
, annunciata solleva continuamente esigenze e problemi nuovi. La s
complessita dell'essere umano; la riluttanza del pensiero bizanting
ridurre la teologia a una forma particolare di appropriazione uman;
quella intellettuale; la natura del messaggio neotestamentario che
_guarda non verita astratte ma una Personaf l'assenza nella chiesa b
‘tina di un criterio permanente e infallibile di verita: tutti questi ele:
ti condussero i bizantini a considerare il cristianesimo un’esperi
za viva della cui integritd e autenticitd la struttura sacrament
della chiesa & certamente responsabile, ma il cui contenuto vive
¢ portato avanti di generazione in generazione dall’intera com
ta ecclesiale. ,

Questi stessi motivi spiegano come lo sviluppo del pensiero ted
gico nella chiesa bizantina si sia compiuto mediante un lento ed or;
co processo che esigeva il tacito consenso dell'intero corpo della g
chia e dei fedeli. Nessun mutamento significativo nella teologia o
governo della chiesa poté mai essere imposto soltanto dall’autor
ecclesiastica; tutti i tentativi in questo senso fallirono o provocaro
opposizioni prolungate e persino scismi.

La natura esperienziale della teologia diede luogo percid a
conservatorismo teologico (non a un soggettivismo, come ci si potre
be aspettare, se si intende erroneamente I« esperienza » come un mis
cismo individualistico), perché I'esperienza dei santi — e tutti i cris
sono chiamati ad esserlo — fu sempre intesa come necessariame
identica a quella degli apostoli e dei padri. Di fatto I'unitd della chie
nel tempo e nello spazio fu concepita come un’unita che si esperimen
nell’'unico Cristo, a cui gli apostoli resero testimonianza nel passato
che tutte le generazioni contempleranno di nuovo quando egli ve
con potenza nell’ultimo giorno.

;.%6 Ma se non c’¢ sviluppo nel contenuto della fede — ciod nel

La definizione delle due nature in Cristo, che fa seguito a questo
ambolo, ¢ quindi considerata semplicemente un mezzo per salva-
uardare cio che gid era stato detto a Nicea. Infatti essa inizia ancora
on la formula standard « Seguendo i santi padri...». Formule identi- j’
ono usate da tutti i concili bizantini nel periodo seguente. :
Limplicazione veramente importante di questo atteggiamento ri- -
a la nozione stessa di verita, considerata dai bizantini non come
concetto che si pud adeguatamente esprimere in parole o sviluppare /-
onalmente, ma come Dio stesso — personalmente presente e incon-'
o nella chiesa nella sua personale identitd. Né la Scrittura, né le'.
ioni conciliari, né la teologia possono esprimerlo pienamente;
a pud soltanto mettere in rilievo alcuni aspetti della sua esisten-
o escludere errate interpretazioni circa la sua essenza o le sue!
azioni: nessun linguaggio umano & pienamente adeguato alla veritd | ©
stessa, né puo esaurirla. Di conseguenza, Scrittura e magistero | >
‘persona di Cristo sempre identico a se stesso — ma solo nella s
<formulazione e nel rapporto con le esigenze di un mondo in trasfo

, 7T
> Definitio fidei, Conciliorum oec icorum decreta, ed. Istituto per le Scienze Reli-
Bologna 1973, 84 [trad. it., Decisioni dei concili ecumenici, HTET, Torino 1978, 163].
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4
della chiesa non possono essere considerati Je sole «{foﬁ"ﬁﬂ» della
gia. Naturalmente la teologia ortodossa deve confrontatsi'e verifica
suo accordo con esse, ma il vero teologo ¢ libero di esprimere
personale e diretto incontro con la veritd. Questo & Tautenitico m

processo di eliminazione & dunque una fase necessaria nella
scenza di Dio; & un processo intellettuale, ma anche una purifica-
spirituale (katharsis) che respinge ogni possibilita di identificare
on cid che non & Dio — ciot ogni idolatria. Paradossalmente
processo, pet se stesso, non permette all'uomo di conoscere Dio
on come I'Inconoscibile e l’Incomprenmee,‘anche se esperienza
trascendenza ¢ una positiva esperienza cristiana. Su questo punto
izione patristica ortodossa differisce chiaramente da entrambe G{e
ioni, gnostica e neoplatonica, rappresentate _nel cristianesimo da
nte Alessandrino e da Origene. La dottrina neoplatonica ha
ato che Dio & inaccessibile alla mente umana, ma considera
sta inaccessibilitd come la conseguenza della natura decaduta del-
a e, in particolare, della sua unione con un corpo materiale.
do la mente ritorna al suo stato originale e naturale — dove Dio
dera che essa sia —, essa & realmente unita, second? Orlgengt, con la
essenza divina: la sua ascesa raggiunge una méta definita nella
ezione, conoscenza ¢ beatitudine. Ma a questo punto il Dio dg
ne cessa di essere assolutamente Altro, il Dio di Abramo_, di
e di Giacobbe e diventa il dio dei filosofi. E per questa ragione
sorio Nisseno, che per altro subisce il fas?ino de!l’ongemsmo, affer-
che Dio & inaccessibile anche agli esseri celesti.
1 Padi greci affermano nella loro teologia apofatica non solo c%e
al di sopra del linguaggio e della ragione umana a causa della
epuatezza dell'nomo decaduto, ma che & 1nacces§1bﬂe. in se stesso.

noscenza umana riguarda soltanto g}l « esseri », ciod 11'11ve110
Pesistenza creata, e a questo livello si pud dire Chi: « Dio non
». Per lo Pseudo-Dionigi Dio & il « non-essere » (me on.): {-11367“0
ma del famoso capitolo V della Teologia Mistica di Dionigi_ 8I
tti plotiniani della « monade », che Origene ha applicato a Dio *,
del tutto insignificanti per lo Pseudo-Dlomg} per la comprensione
Pesistenza di Dio. Dio — egli dice — non & « né I'Uno né l_Umta »’
I teologi bizantini erano pienamente cqnsapcvoh che il p_ensii:ro
platonico considerava la teologia « negativa » un metodo intellet-
per accostare il mistero di Dio e che essa non implicava necessa-

gio attestato molto esplicitamente dalla tradizione « mistica » bizan
di Massimo il Confessore, Simeone il Nuovo Teologo e Greg
Palama. |

4. TEOLOGIA POSITIVA E NEGATIVA

Tutta la teologia bizantina — e particolarmente il sdo caral
esperienziale — sarebbe completamente fraintesa se non si tenesse|
sente l'altro suo aspetto opposto di teologia apofatica o negativa

1l carattere apofatico della teologia bizantina, abitualmente 4
ciato al nome del misterioso autore delle Areopagitica del VI secol
di fatto gia pienamente manifesto negli scritti del IV secolo dei Pf
cappadoci contro Eunomio. Rifiutando Popinione di Eunomio seco
cui la mente umana pud comprendere Pessenza propria di Dio,|
affermano l'assoluta trascendenza di Dio ed escludono ogni possibl
di definirlo con qualsiasi concetto umano. Dicendo cid che Dio g
il teologo dice realmente la verit3, perché nessuna parola o p
umano pud comprendere cid che Dio ¢ Gregorio di Nissa desa
Pascesa dell’anima umana a Dio come un processo di eliminazion
tuttavia mon raggiunge mai effettivamente la méta desiderata:

[L’anima] sorge di nuovo e attraversa spiritualmente il mondo in
gibile e sovramondano...; passa attraverso I'assemblea degli es
celesti cercando di vedere se il suo amato & fra di essi. Nella
. ricerca attraversa lintero mondo angelico e poiché non pud tro
PUno che cerca fra gli spiriti beati che incontra, dice a se ste
« Pud almeno qualcuno di loro comprendere 'Uno che io amo? ». i
essi non rispondono a questa domanda e con il loro silenzio le fa
capire che I'Uno che essa cerca & inaccessibile anche a loro. Ave
dunque attraversato per I'azione dello Spirito tutta la cittd sovr:
dana, non avendo potuto riconoscere fra gli esseri intelligibili e in
porei I'Uno che essa desidera, abbandonando tutto cid che

i PG 3 1045 D-1048 B [trad. it., Dronict PAREOPAGITA, Tutte le opere, 2 cura di
riconosce I'Uno che sta cercando come I'Unico che non compren .

ini i, Milano 1981, Teologia mistica, 414]. : ]

’m(‘jnlxxgzcnlt:lbe p:ix;zipiix, 1, 1, 6; ed. P. Koetschau, GCS 22*}%;11(1 1913 [trad. it.,
il T, Torino 1968, 132 ss.]. : i L
‘ 'f’sggo—ng;xGx, Theologia mystica: PG 3, 1048 A [tr?g. it. cit., Teologia mi-

* GREGORIO DI Nissa, In Cant. or. VI; ed. W. Jaeger, VI, Brill, Leiden 1960, 414]

PG 44, 893 B.
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 santi. Ma una vera teologia deve essere capace di andare oltre la let

Epi_wlolle; Palermo 1954, 298299,
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riamente I'assoluta inconoscibilita di Dio in se stesso. Barlaam

metteva in luce questo punto quando scriveva:
Se desideri sapere se i greci comprendono che il Bene sovraess
e al di Ia di ogni nome trascende Pintelligenza, la scienza ed ogni
facolta umana, leggi le opere dei pitagorici — Panteneto, Big
Filolao, Carmida e Filosseno — dedicate a questo argomento; ci
rai le stesse espressioni che il grande Dionigi usa nella sua Ted
Mistica... Anche Platone comprese la trascendenza divina *°;

E Gregorio Palama in realts conviene con Barlaam quando ri
sce che i pagani accettavano il monoteismo e il concetto di Dio
un assoluto filosofico e che « Ia teologia apofatica deriva neces
mente da questo » !, Ma '« apofatismo » formale e intellettual
filosofi greci differisce dalla nozione biblica di trascendénza: la tra
denza conduce infatti a un incontro positivo con IInconascibile ri

150 i secoli: continuita di cui solo lo Spirito santo & ﬁarﬁm.e €
nessun criterio esterno, che pur sarebbe necessario alla limita-
. ione o intellezione umana, potrebbe essere sufficiente.
sanzio dunque non conobbe mai un cqnﬂltto, € nemmeno gn:}
azione, fra la teologia e cid che_lOcmdpnte chl\ama « mistic
in realta tutta la teologia cristiana onemalf: ¢ stata spesso
4 mistica »; termine certamente esatto .pqxche si tenga i)_rceseur;l
nel pensiero bizantino conoscenza « mistica » non implica ne
ualismo emotivo, ma esattamente loppgs\to: una }fiomunllfsa
a con lo Spirito che dimora nella totalitd della ¢ fisali" tsl~
‘ancora il riconoscimento costante della !nadeguateﬁza ell'in eia
del linguaggio umano ad esprimete la pienezza della vertltal:: :
e preoccupazione di controbilanciare ogni aﬁ'emlxazgone (}oticga
tiva riguardo a Dio con il correttivo della teo ogla_aprlc‘) a») -
essa presuppone un rapporto personale con Dio (« io-Tu
n conoscenza, ma amore. :
gr:n:sit;?a?do il testo dell’Ecclesiaste 3, 7 — « €' un tempo pt;
e un tempo per parlare » — Gregorio di Nissa suggerisce
;a;rhndo di Dio, se si tratta della sua _essenzl:, allora ic é;’:fo :g
tacere. Se si tratta invece del}a sua operazione, 3 ﬁ:\n cor?mi tegza
giungere T auom" 7 tegpc;edglf 'Z;irgnieeadsiu:sare lgoparole’
opere e spiegando i usare.
mﬁﬁeﬁ; ul?migg. Ma l;eﬁ'c cose che vanno al csx.la:l cdl I;:sz,eéz
creatura non deve superare i limiti deﬂa’sua cozll lﬁm il
accontentarsi di conoscere se stessa. Pergrx:, Ssée(:t)gssz alg(l::n gemnderé
' n giunge mai a CONosc i
ﬁsﬁirfzr: ﬁglrl?a:i(:nago lagnatura del corpo:,la causa dell’essereg, :Z riz
creatura non CONOSCE s¢ stessa, COm\C potra Hlal spnegfu'c (Eoﬁesglezz i
al di sopra di lei? Di queste cose & tempo di tacel:f, q:in} jeozn ¢
certamente migliore. C’® perd un- tempo di par :iei i (ﬁfvirm s
mediante le quali possiamo nella nostra vita progredire ne Lk

 La natura e il metodo della teologia bizantina sono dunque deter--
ti dal problema del rapporto tra Dio e il mondo, fra 11. (:rea(;mf'ﬁli e
cazione e implicano un’antropologia che trova la sua ch1.ave lefini-
a nella cr’istologia. Questa dottrina con i suoi coerenti sviluppi sara
rgomento dei capitoli seguenti.

cristiana suppone una possibilita di sperimentare Dio attraverso g
diversi dalla conoscenza intellettuale, dallemozione o daj sensi. Qu
significa certamente un aprirsi di Dio, la sua esistenza al di fuor, d
sua essenza, le sue operazioni o « energie » mediante le quali egli ri
volontariamente se stesso alluomo; e implica ancora una peculiare f;
ta nell'uomo che gli consente di andare oltre il limite creaturale, Lin
tro dell’'amore e dell’« energia » di Dio con la facolta delluomo di
scendere se stesso rende possibile questa « contemplazione che supe
conoscenza » cui i Padti si riferiscono con le espressioni « gli occhi

La teologia dunque pud e deve basarsi sulla Scrittura, sulle d
sioni dotirinali del magistero ecclesiastico e sulla testimonianza

della Scrittura, olire le formule usate nelle definizioni, oltre il I g
gio usato dai santi per comunicare la loro esperienza. Soltanto
potra percepire I'unita della rivelazione, un’unita che non & sempli

' BARLAAM CALABRO, Seconda Lettera 4 Palama, ed. G. Schird, Barlaam Calahy

k s Ecclesi i . PG D; ed. W.

. , In Ecclesiasten Homiliae, hom}. 7 PG 44, 732 D; .
m"\]GﬁEﬁ(];lOlEng;; I;I';S;ZA, 4;’5-416 [trad. ingl., H. Musurillo, in Frorir(z G'PZZ? ti;zgfory‘
x2S ,fm;n Gr;gwy of Nyssa’s Mystical Writings, Scribner, ’{_gflew York 1961, ;

GREGORIO PaLama, Triadi I1, 3, 67; ed. J. Meycndorff,(Spicilegium Sacrum |
niense), Louvain 1959, 527.

2 Ivi, 53; 493.



